L'ARBRE DES SEPHIROTH
DANS LE TEMPLE ROYAL CHINOIS

L La TRADITION CHINOISE

"Le Roi s'approche de son Temple.
1l est avanrageux de voir le grand homme

Il est avantagewx de traverser les grandes eaux”.

Le caractére abstrus des sentences qui émaillent les hexa-
grammes du Yijing (Yi King) n'a pas freiné I'intérét récent des Ocei-
dentaux pour ce remarquable ouvrage chinois de divination en
soixante quatre modalités énergétiques.

Malheureusement, la simple curiosité ou 1'attrait d'une poésic
vaguement exotique tiennent souvent lieu de démarche initiatique
qu'induiraient du reste difficilement des textes vidés de leur richesse
mystique : la traduction en notre langue vulgaire, méme zbondam-
ment commentée, altére profondément, en effet, le caractire incanta-
toire des phrases et I'esprit hiéroglyphique des idéogrammes chinods
qui compaosent ce traité vieux de trents sidcles.

Ici se trouve posé le probléme essentiel des traditions orentales
qui nous sédvisent aujourd'hui : le pitge des traductions peut conduire
a4 nombre de déviations et rendre bien des pratiques hasardeuses, su-
perficielles, voire inefficaces ¢t fort heureusement inoffensives dans la
plupart des cas, mais parfois plus dangereuses. Qui prétendrait pou-
voir se pénétrer des racines hébraiques de notre tradition 3 I'aide
d'une simple Bible de catéchisme pour adulte, méme illustrée et
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I existe chex nous cepen-
dant, depuis um petit nombre
d'années, des enseignants de
grande qualité, formés 3 la
source traditionnelle de certaines
pratiques corporelles (Taijiguan,
Qigong ete...). Il se trouve €ga-
lement depuis peu d'excellents
puvrages gui nous  apportent
d'indispensables lumiéres en pro-
posant une étude plus approfon-
die des textes originaux. Ils per-
metient notamment une approche
plus authentique de pratiques thé-
rapeutiques telles que
'acupuncture. Mais ¢ qui est
mis & notre portée de ces disci-
plines ne nous permet pas de dé-
passer, pour linstant, le stade
des "Penits Mysteres". 11 faudra
bien des décennies, voire des
siecles de progrés et d'erreurs
pour que la tradition d'Extrme-
Orient devienne accessible dans
sa plénitude” aux  hommes
d'Oceident, comme 1'est progres-
sivernent  devenue, depuis le
¥[Meme sidcle, la Qabal hé-
braique.

C'est essentieliement dans
les lois fondamentales de la der-
nitre dynastic royale, celle des
Zhou, qui nous a légué le Yijing,
que se siivent les racines, le
fonds commun de la tradition
chinoise. Au cours de la déca-
dence de cette dynastie, & partr
du VIIIéme sitcle avant notre ére
sont mées, dans un mouvement
d'individuation de la spiritualité
jusque-la religion collective, les
grandes écoles de la pensée chi-
noise, Confucianisme, Taoisme,
Yin-Yang/Cing Mouvements ...

C'est par 1'étude approfon-
die de données de cette période
qu'il nous est possible de retrou-
ver un certain nombre de mo-
deles cosmigues que nous révile
la tradition occidentale.

La DYNASTIE DES ZHOU

i La dynastie des Zhou

(prononcer "djou") régna
de 1121 & 256 avant nofre &re el
fut instituée par Wen Wang, le
“"Roi Wen". Le caractére Zhou,
adopté par son fondateur, est

porieur des sens diunmiversel,
parfait, de circuit, de
circonférence.

Wen estoun caractére qui
trace les lignes de rupture
d'une craguelure divinatoire. Ici
est &voqué l'antiqgue mode
oraculaire par application d'un
tison sur une omoplate de bovidé
ou sur une carapace de tortue. La
craquelure  obtenue  était  la
représentation des lignes de force
de 1'Univers & I'instant de l'acte
sactE.

Les sens induits de Wen,
celui qui a pergu et intégré la
structure secréte de 1'univers,
sont lesrré, dans la conception sa-
crée de 1"écriture, c'est-A-dire ¢i-
vilisé et, mieux encore, civilisa-
teur © Wen Wang nous est, en ef-
fet, connu comme auteur du Yi-
jing (Yi King), "Canon des
Transformations™ gue les Chinois
appellent plus  volontiers l2
Zhouyi ou "Transformations des
Zhou™.

Ce souverain disposa les
huit trigrammes selon 1'ordre cir-
culaire dit du "Ciel Postéreur”,
et les doubla en hexagrammes
pour chacun desquels il composa
une phrase, dite Tuan o0Ou
“Jugement”. I les ordonna enfin
en une séquence, apparemment
illogique, qui est celle du Yijing

que  nous comnaissons  au-
jourd”hul.
Le roi était né Xi Bo,

“Comte de 1'Ouest”, direction
qui est celle de l'autre monde,
séjour des morts qui sera, plus
tard, celui des immortels taoisies
et, en ce temps 1a, "orientation

du Temple des Ancétres. Sa par-
ticularité est d'avoir rédigé son
peavre dans les prisons du der-
nier roi de la dynastie précédente
(Shang-Yin) et, précisément, de
ne pas avoir régné. Dans la tra-
dition des fondateurs chinois de
dynasties, il rattacha sa filiation &
un Grand Ancétre mythique, Tai
Zu, connu sous le nom de Hou
Ji, le "Roi Millet". Son fils Wu
Wang, le "Roi Wu" sera le pre-
mier souverain régnant de la dy-
nastie.

S caractire Wu

comporte le signe de la
hallebarde et celui de 'arret (1).
Wu Wang, qui put congquénr ls
pouvoir temporel sur le dernier
tyran de la dynastie précédente,

fut ainsi connu comme "Roi
Guerrier”.
iz Le caractére Dan

représente un soleil se
levant au dessus de l'horizon et
signifie 1'aurore, ¢& qui, sur un
plan plus subtil, traduit les
notions de clgir, manifeste,
perspicace. Dan €.t le nom
personnel du frére cadet de Wu,
qui reprit le travail de son pére
Wen Wang sur le Yijing en
com t des commentaires sur
les traits des hexagrammes

(Yaoci).

E2 Zhou Gong, Duc de

% Zhou est le titre qu'il’

porta pour la fonction essentielle,
mais discréte, qu'il assura dans la
succession. Cheng, le fils ainé de
Wu, était trop jeune & la mort de
ce demier et le Duc exerga sept
ans de régence, afin de
transmettre 3 son  meveu la
Connaissance qu'il détenait. A
celle de son pére, le roi Wen,
Zhou Gong, Grand Ritualiste,
ajouta en effet une dimension ca-
pitale : la prévision, trait par trait
et le sens méme des mutations.

Tous ces acteurs de la fon-
dation dynastique ont une exis-



qu'historique et restent essentiel-
lement des es  my-
thigues. Zhou Gong demeurera
cn dehors de a lignée royale et
seules les positions symboliques
de Wen Wang et Wu Wang joue-
ront, aprés le Grand Ancétre Hou
Ji, un r18le liturgique dans Ie
Grand Culte Royal des Ancétres,

LE TEMPLE RovaL DES
ANCETRES

TEA#

Wang Ge You Miao
Le Roi s'approche de son
00, Temple®

gk "'Iugemﬁ:s" —
peu €nigmatiques de deux hexa-
gramimes |'annoncent :

== 3 Cu, le "Lac" sur la
iy “Terre®, le "Rassem-
blement” (n* 45), .

= i Huan, le "Vent" sur
i "I'Eau", la "Disper-
sion”™ (n® 59).

Nous proposons ici de les

aborder par la seule voie efficace
de méditation qui soit 4 notre
poriée d'Occidental : la contem-
plation des h mes eux-
- mémes. Chacun peut, trds sim-
plement, se laisser pénétrer de
'énergic des traits continus et
brisés qui les composent ...

Il nous est cependant pos-

sible de chercher 3 mieux situer
¢ Kol et le Temple dont il
.- "approche”. :

F Wamg, Je Roi, un

" flambeay, classiquement
interprété comme tracé horizontal
des trois plans Ciel-Homme-
Terre que la  fonction du
souverain relie verticalement,

= Ge You, expression en
"% deux caractéres, est le
terme qui désigne 'entrée dans le
Temple, traduite . ici par

"s'approcher”. Les idécerammes
fvoquent primitivement 1'idée
globale de s= revitir d'une
forme, d'une peau  (Ge),
d'incamner une action (You).

Miao, le Tempie, enfin,

est le Temple Royal des
Ancéires. Sa graphie massemble
sous un toit les symboles de Ia
lune et du soleil se Jevant 3
I'horizon qui sont ceux de
'Aundience Royale e de Ia
dynastie.

Ce temple était destiné non
aux sacrifices . religieux, qui
s'adressaient au Souverain Cé-
leste et & ses hypostases, mais au
culte des ancétres of se mélaient
phylogenése et, dans une certaine
mesure, ontogendse : chague in-
dividu était considéré  sinon
comme réincamation de son
grand-pére, du moins porteur de
certaines vertus de celui-ci. Dans
les cérémonies, le petit fils repré-
sentait donc son aienl défunt et
Tecevait, en son nom, les of-
frandes. Cette croyance a 6w dé-
terminante dans la disposition
méme des salles du Temple.

Autre  particularité du

Culte des Ancétres était
U'existence de "tablettes” sacrdes
ol I'on gravait = nom nnel
du défunt. Lors d'une ¢ rémonie,
i éait procddé A 1'apposition
d'une goutte de sang sacrificiel
Sur un point placé au sommet
d'un caracttre "Wang", le Roi
(vu  plus  hawt), . qui e
transformait ainsi en, caractére
Zhu, le "Maitre”, idéogramme
qui, en langue classique,
désignait la tablette elle-méme.
Cette opération magique appelait,
pendant la durée de 1a fie,
la présence du défunt dans la ta-
blette. Cette "pointe”, qui . res-
semble au lod hébraique, est une
"clé", la troisigme dans ['ordre
classique, dite "clé du Maitre"
clément de caractere de 1'écriture
chinoise qui ne signe que deux
autres caractéres : la sphire Wan,

qui évoque Ja perfection et e ¢
nabre  Dan, qui symboli
I"alchimie.

Du Da Mizo, Grar
Temple des Ancétres des Zho
la tradition des Livres Ritue
"San Li" nous a transm
'organisation :  “L'intdrienr g
bdtimens érait constitué de sej
salles, rrois au nord, trois g
midi er une & ouest. Cetre dei
niére était consacrée & Hou Ji, i
Grand Ancérre. A gauche, en re
gardans vers l'est, par consé

uent au nord éraient la salle d

en Wang, puis celles du tri
saleul et de I'afewl du roi actuel
lement régnans. A droite de |,
salle de Hou Ji, en regardan
vers 'est, par conséquent ay sud
éraient les salles de Wu Wang e
celles du bisaleul et du pére di
monarque. Les salles er les ta
blertes regpardaieny route:
Porient. La salle du fils n'érai
Jamais du méme cété que celle g

pére, ; ,

A la mort d'un souverain,
sa tablette prenait la place de
celle de son pére. Celle-ci étail
transportée & la place de celle de
Ualeul: celle de l'aten], & lo
place de celle du bisaleul: celle
du bisateul & la place de celle du
trisaleul. La tablette du trisalenl
n'avair plus de salle particulidre;
eile éait rransportée dans o
salle de Wen Wang ou celle de
Wu Wang, avec les tablettes des
ancéires les plus reculés. Les ra-
blettes de Hou Ji, de Wen Wang
ou de Wu Wang conservaiens
toujours leurs. salles  parsicu-
lidres” (D'aprés 8. Couvreur, Li
Ji, Canon des Rites).

Notons tout d'abord que
trods salles conservent un carac-
tére immuable : ce sont celles du
Grand Ancétre, de Wen Wang et
de Wu Wang, Elles forment un
trizngle qui se situe en quelgue
sorte hors du temps, sans modifi-
cation régne aprés régne.



Ce premier aspect offre une
similitude intéressante avec la
disposition des Sephiroth, les Dix
Emanations Sacrées, Puissances
ou Réceptacles de Dieu, phases
d'évolution dans 1'Asbre de Vie
réviélé par la Qabal. Les trois
premigres sont Kether, Chokh-
mah e Binagh du Monde
D'Atziluth ou d'Emanation Pre-
miére, placdes hors du cycle
temporel, qui commence
gu'avec et aprés Binah et sépa-
rées des autres Sephiroth par le
voile des Abysses. De méme, le
régne temporel de la dynastie
Zhou ne commence qu'avec ct
aprés le Ro1 W

Si la salle de Grand An-
célre occupe une position cen-
trale, les six autres salles sont
disposées selon deux rangées,
nord ef sed, dont 1'appellation
chinoise peut nous éclairer sur le
caractére propre @

B Zhao, qui désigne la

rangée nord des salles
presides par celle de Wen Wang,
le Roi letirs, évoque une idée de
forte luminosité tranchante. Ce
gui lui donne, pour utiliser une
terminologie chinoise que 1'on
rencontre dans les commentaires
du Yiyimng, une tonalité "Yang",
masculine. Rappelons que

l'expression du dans
l'Homme est "Ren”, la wvertu
d'Humanité, la Miséricorde.

Mu, appellation de 1la

rangée sud des sslles
présidées par celle de Wu Wang
le Rol Guerrier, évogue 4 la s
la docilite sous le wvent et
'organization parfaitement
régulitre des épis de céréales
dans un champ. C'est ici un
caractére "Yin", féminin, qui est
souligné. Au Yin correspond en
I'Homme le "Yi", wvertu de
Riguear et de Justice.

Yang

Fap &

L'Arbre des Sephiroth

L#DAMlmuuGundTﬂmp]ﬂdﬂ.ﬁnmﬂ::sdusRm
Zh::-u : ;
i@ Des cudes récentes de la pensée chinoise, montreraient qu'il existait, dans cette allée
I'étymologie du caractdre qu'il s'agit d'un carrefour, dans centrale du temple, plusieurs

"Dao® (Le Tao), terme qui
désigne la "Voie" avec tout
I'éventail de ses acceptions dans

'allée centrale du Temple, ol
serait  simé le  chaudron
sacrificiel. Il est vraisemblable

niveaux enire la porte d'entrée 3
l'est et la szlic de Hou Ji &
l'ouest, el se déroulaient les
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différents rites conduits par le
Roi. La tadition chinoise ne dé-
signe-t-elle pas comme "Wang
Dae”, la Voie Royale, la voie
centrale entre les extrémes 7

ing
Hexagramme n® 50
" Vase T ificiel
(Ultérenremeot Atma i)

C'est par ce méme terme
quen Qabal est désigné le Pilier
Central de 1'Arbre de Vie ou Pi-
lier de I'Equilibre, les deux pi-
liers latéraux étant, 3 droite, le
Pilier (masculin) de la Miséri-
corde et & pauche, celui {féminin}
de la Rigueuyr.

Le paralléle entre les deux
modeles qui reflitent le méme
ordre cosmique, s'il est particu-
litrement riche, ne peut Cepen-
dant pas s'établir terme 2 terme.
Les caractires de civilisatenr et

de guerrier qui sont respective-
ment ceux de Wen Wang et de
Wu Wang s'appliquent mieux
aux Sephiroth Chesed et Geburah
qu'a Chokmah et Binah.

D'autre part, les précisions
nous manguent sur les sacrifices
qui, nous l'avons envisagé,
ctaient réalisés aux "carrefours®
des trois allées du Temple avec
I'allée centrale, correspondant,
en remontant, dux posidons des
Sephiroth Yesod, Tiphereth et dy
point non-manifesté de la Sephi-
rah cachée Daath, la Connajs-
sance, qu'évoque le réle occults
du Duc de Zhou,

" L'Eclair Fulgurant

Quant 3 la position de la
Sephirah Malkuth, il est vraisem-
blable qu'il s'agisse ici de 13 ca-
pitale du "Royaume" extérieur oi
le souverain portera le titre de
“Fils du Ciel", ee qui justifie sa
position & I'extérieur de la porte
du bitiment.

. Notons tout de méme que,
sefon la Qabal, Ia propagation de
I'énergie infinie qui émane de
Kether suit un trajet particulier,

que I'on nomme Ia "Descente de
I'Eclair Fulgurant™. De 3
le faiscean touche Chokmah puis
Binah, Chesed, Geburah, Tiphe-
reth sur le pilier central puis Net-
zach, Hod, et, enfin, Yesod et
Malkuth de nouveau syr e pilier
central.

Ce mouvement de descente
est £zalement désigné en (abal
comme "Epée de Mezla”,

“Dhan, 1'éclair, est up
caraciere chinois parent
de ['idéogramme Shen, qui
designe  ['dme  spirituelle ge

+<-1'Homme» Dian est aussi I'un des

attributs du trigramme Li, ce qui
s'attache, le Feu. :

== @@  Liest porteur des sen
L3N dpparemment e
contradictoires "d'adhérer 3" &
"d'étre  éloigné de”.” Le tri-
gramme est reli€é aux armes
blanches, sinon 3 I'épée, du
moins & la _hallebarde. |1
§'apparente, selon le Yijing, 2 un
arbre dont la’ partie supérieure,
au-dessus  d'une  femte, d'un
creur, nous semble "dessschée™
Précisons que _ Gao,
l'idéogramme qui £vogue cette
notion de bois “mort”, contient,
en fait étymologiguement la
notion de grande dElévation et
désignera, dans la Ilittérature

|- taoiste (Zhuangzi); "I"état d'un

étre délivré de ses passions (2),

'La Tradition Chinoise rap-
porte que le Chaos, Hundun
{(Houen-Touen) fut, en Sept jours,
transperce de sepr ouvermures par
Chou et Hou (Shu et Hu) aun
moyen de Fléches Serpentantes,
Le septitme jour, le Chaos moy-
rut (3). La glose précise que
Chou et symbolisent
I'Eclair : c'est également en Sept
Sephiroth que I'Eclair Fulgurant
de la Qabal engendre, 3 partir de
Chesed, le Monde de la Forme,



La Chine allie, ailleur,
les symbolismes de 1'éclair et du
souffiet de la forge ol dot etre
fondu ur couple d'Epées Ma-
giques, celles du Maitre Forge-
ron qui préfigure 1'Alchimiste
Taciste (4).

Le point 7 Poumon : I..i:qu::-;'t'e:nt::_ :
" par laguelle passe 1'Eclair

L'Eclair jaillit d'une fente
dans le Ciel. Les Chinois nom-
ment cette ouverture “Lieque”.
C'est aussi 1'appellation du sep-
tiéme point du méridien de Pou-
mon (soufflet vital - le Poumon
est I'organe du Mouvement Mé-
ral).

Un mouvement identique &
celui de 1"Eclair Fulgurant / Epce
de Mezla anime la structure du
Da Miao.

A l'exception des positions
sur le pilier central, le glyphe de
I'Eclair retrace en effet Ja fila-
ton royale : Hou Ji engendre le
Roi Wen, lui méme pére du Ro
Wu. Entre le Roi Wu et la suc-

cession dynastique se situe, rap-

pelons-le, le role particulier de

“hou Gong. (C'est ensuite
I'alternance du Trisaievl du Sou-
verain Régnant 3 son Bisajeul,
son 1" Aien! et enfin & son Pere.

La Filiation Royale

Le mouvement de chague
tablette royale suivra le trajet in-
verse dans le temple jusqu'a at-
teindre les salles "permanentes”
de Wu Wang, Wen Wang et Hou
Ii.

('est bien une méme réalité
da 1"ordre cosmigue et des influx
de  1'Univers que celle
qu'exprime la Qabal, qui était

révélée dans 1'architecture de
l'ancien temple des ancétres &
une ue o 1'esprit religieux
&tait essentiellement collectif.

En effet, si l'on Utent
compte des “carrefours” de
1'allée centrale, sur la "Voe
Royale" qui va de la Grande
Porte A 1a salle de Hou Ji et dont
nous avons, pius haut, Supposé
I'importance dans les riies, nous
retrouvons un schéma identique.

MNous avons déja &vogque
I'apparition, & la fin de cette dy-
nastie, d'une morale plus person-
nelle avee le Confucianisme, puis
d'une  spiritualité  individuelle
avec le Taoisme e le Boud-
dhisme.
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. Les Trois Hun et Jés Sept Po sc
séparent & la mort de |'individo

Parallélement, la notion o
plans de conscience se preclss
I'homme, dit depuis la traditic
chinoise, est constitué de dix r
veaux de  conscience  ArC
"célestes” ou Hun et s¢
"errestres™ dits "Po" qui se 5P
rent & la mori.



Is évoquent les Dix Sephi-
roth de l'Adam Kadmon, ou
Adam 'ilaa, "Homme Supréme”
de la Qabal : leur premidre triade
du Monde d'Atziluth cu "Long
Visage®, qui représente tout ce
qui, en Dieu, nous demeure in-
connu, et le "Court Visage" des
sepl autres, plus proches de notre
Propre enivers sensible,

S'il est, entre grands pdles
de développement humain sur
notre plangte, de uzibles
simultanéités, il est intéressant de
trouver, entre les XIEme et
Xlleme sidcles de notre ére, un
peu avant I'dge d'or de la Qabal
en Occident, une synthése entre
Confucianisme, Tapisme et
Bouddhisme chez les Néo-Confu-
ciens de 1'époque Song.

Cette école est alors héri-
titre des techniques tagistes du
Wai Dan, le “Cinabre Extérieur"
Ou alchimie de laboratoire, Ses
adeptes développent le Nei Dan,
ou "Cinabre Intérieur” : ce sont
des processus de purification par
la conduite du souffle, des pra-
tiques de visualisations, mantras
€LC... destinés A une transforma-
tion spirituelle et corporelle de
I'étre, qui empruntent 2
'alchimie_son vocabulaire et son
symbolisme. Les néo-confucéens
vont ainsi léguer, sous forme de
textes et de schémas, des modéles

universels semblables 3 la des
cription de 1'Arbre de Vie en
Quatre Mondes de la Qabal, qui

-sont & redécouvrir avjourd huyi.

Innombrables somt les pa-.

ralléles qui restent ainsi 4 tracer.
On peut
s'interroger cependant sur les rai-

.soms pour lesquelles ce travail de

rapprochement s'est trouvé &re,
jusqu'a avjourd"hui, 1'oeuvre
quasi exclusive des Occidentanx,
Les temps sont peut étre proches
0l naiira, dans cette recherche,
une indispensable complémenta-
rité, Elle ne pourra ceépendant
$'amorcer gue lorsque
1'Occident, en redécouvrant et en
dcceptant sa propre Tradition,
fquilibrera sa conception tech-
nologique et matérialiste de la
t1om. .
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Notes

INLa tevminaison de “"arrér”, gui
enire dans la composition du earactive
Wu du rol Wu, se dit Zhi e serait
érymologiquemen: | ‘ermpreine - Jdun
pied, symbole de présence divine, mais
auesi d'envol vers le divin que l'on
rencontre dans les traditions chinpise e
eccidentale  {empreinces  de pieds
d'anges, de saimts’ sur les rochers,
eic... ). . Zhi signifie, ay penc large, “se

Iégitimement -

Jier® mals guesi “iddal, bur very Lauel
on tend”, ot enfin “allure, mTtigrey,
attitude, comportement”, Son feTirure

est identigue au  Sceau de  Mikas!
{Archange de Hod, bate du Pilier de Ig

Rigueur) composé par la méthode de Lo
Pabal des Neaf Chambres {Aig Bekar) »
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(D'aprés Enel, Trilogie de la Ji‘rzu'.rz,i'J

2} Zhuangzi  (Tehouang Teew ol
Tehoang Trew), chapitre 23 (. 447,
traduction L. Wigger).

3} Voir Marcel Cranet, Danrey g L&
gendes de la Chine Ancienne, P 540 gt
Suivgntes,

4} Voir Mircea Eliade, Fergerons e Al-
chimistes, p, 91,



